NOTES BIBLIOGRAPHIQUES

Daniel TOLLET (dir.). — La religion que j'ai quittée, Intr. de Pierre Maraval, Paris,
Presses de I'Université Paris-Sorbonne, 2007, 330 pages («Religions dans
I'Histoire»).

Les auteurs de ce livre s’intéressent au regard porté sur leur religion par ceux qui
I’ont abandonnée, qu’ils en aient adopté une autre ou non. Ils cherchent, soit 3 com-
prendre la manigre dont 1’ancienne religion est pergue, soit & donner les motifs de
ce renoncement, Nous rapportons quelques-unes des vingt contributions de cet
ouvrage de trois parties.

Dans la premidre partie, Antiquité et Moyen Age, Sylvie Blétry analyse «Du
polythéisme débridé a la sagesse du syncrétisme 2 partir de "exemple des Méra-
morphoses d' Apulée». Vers 155, Apulée s’attaque & certaines formes de religion
archaiques, dépourvues de notion de salut. I fait P'apologie, en revanche, d’un
syncrétisme revétu de culiure classique, aux tendances néoplatoniciennes. Il op-
pose, dans Les Méramorphoses, les deux cultes d'Isis et de la Déesse Syrienne.
Le syncrétisme dont 1'auteur pare le culte d’Isis est un phénoméne qui touche le
culte de nombreuses divinités féminines. Apulée y adhére pour sa dimension
eschatologique, absente des autres cultes polythéistes. Roland Goetschel examine
«Obadiah, le prosélyte normand». Les manuscrits de la Genizah du Caire ont per-
mis de découvrir Obadiah le Prosélyte, originaire de Normandie. La date de sa
conversion est connue, 11021, grice au colophon d’un rituel synagogal rédigé de sa
main. Son autobiographie comporte une chronique qui évoque un jeune prétre
nommé Johannes. Convaincu par la lecture de la Bible que les Juifs seuls ont fide-
lement suivi la voie des Hébreux, il se convertit. Obadiah parcourt le Moyen-
Orient, sa chronique décrit les batailles des Croisés, les souffrances des villes as-
siégées, dévoile I'attente messianique de la région. Il transmet aux juifs d’Orient le
systéme précis de notation musicale des chrétiens d’Europe conservé dans plu-
sieurs pogémes liturgiques..

A I'Epoque moderne, la seconde partie, Ariane Bendavid étudie «*“La trahison™
de Spinoza». «Dans I'histoire des idées, Spinoza a subordonné la vérité du ju-
datsme 2 la révélation du Nouveau Testament», écrit Emmanuel Lévinas, Cette ac-
cusation de trahison du philesophe a duré jusqu'a I'époque moderne, Excommunié
en 1656, Spinoza est hérétique pour les juifs, athée pour les chrétiens. 11 a créé un
nouveau concept. 1l donne, en 1665, dans une lettre, les motifs qui I'ont poussé &
entreprendre la rédaction du Trairé théologico-politique: les préjugés des théolo-
giens, I'opinion du vulgaire sur lni-mé&me, la liberté de philesopher supprimée par
I'insolence des prédicateurs. Il veut mener une critique systématique de ce qui peut
altérer la vraie foi. I charge le judaisme qui lui parait un obstacle & la religion uni-
verselle & laquelle il aspire et présente la méthode de I'interprétation de "Ecriture
par elle-méme, la plus adaptée & 1’étude des iextes bibliques. Spinoza est d’abord
accusé d’athéisme, puis, de nier la sacralité des Ecritures. Est-il athée? OQui, dans
la mesure ol ni la transcendance divine, ni la Création ni la Révélation n’existent,

1. Et non 922, comme le porte I'article recensé, — NDLR,
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Sa religion est celle du culte de la vertu et de 1'amour intellectuel de Dieu. Le phi-
losophe est en réalité hostile & toute religion révélée. Le regretté Thierry
Wanegffelen apprécie «Quitte-t-on jamais une religion? Les Réformés frangais et
le “papisme” (XVI*-XVII® sitcles)». Les protestants francais semblent incapables
de cesser de se référer 4 1'Eglise catholique romaine. Est-ce parce qu’elle est majo-
ritaire et dominante? Ou parce qu’ils ne s’en sont pas entiérement émancipés? On
pourrait croire qu’ils ont rompu depuis le XVI® sidcle avec la religion tradition-
nelle. Le «papisme» est devenu un «contre-modgle», Rejetant doctrines et pratiques
catho}iques, la Réforme calvinienne accorde une importance centrale 3 I’ «ordre»
de I'Eglise, & la discipline ecclésiastique et la vocation pastorale. Les pasteurs sont
investis d’une autorité qui les distingue des laics, Certains protestants voient en
cela le retour du «papisme», comme J. Morély qui, dissident, est contraint de
s'exiler en Angleterre en 1565 dans la mouvance puritaine. Personne ne peut
prétendre représenter I’Eglise.

Dans la troisiéme partie, L’Epogue contemporaine, Gilles Candar explique «Jaurgs
et le christianisme», Enfant et adolescent catholique pratiquant, Jean Jaurés, norma-
lien, professeur, député a vingt-cing ans, se déclare «affranchi de toute religion». Il
est I'un des principaux chefs du Bloc des gauches qui provoque la confiscation
des biens et I'expulsion de nombreuses congrégations religieuses, la Séparation des
Eglises et de I'’Etat. Défenseur de "anticléricalisme, de la lutte antireligieuse et
anticatholique? L’attitude de Jaurés envers la religion qu’il a quittée a toujours été
source d’ambiguités. 11 lit Bossuet, Fénelon, les Peres de I’Fglise, garde Je respect
des convenances sociales. Mais il reste constant dans la lutte anticléricale. Cepen-
dant, sa vision universelle de ["humanité est influencée par le catholicisme de son
enfance. Jaurés s'est toujours gardé de s'exprimer dans le sens le plus antireligieux.
Sa lajcitd est «plus large et compréhensives. Il espdre en un socialisme chargé de
réaliser la justice sur terre et d’affirmer la victoire des valeurs idéales, de I"universa-
lité des droits de la personne humaine. Dans Idéalisme et matérialisme dans la
conception de I'histoire paru en 1894, il s’en explique. Jaurés accepte, 3 la fin de sa
vie, un héritage constitué des traditions grecques, juives, orientales et chrétiennes.
L'acte de foi est dans I'efficacité morale et sociale de la raison. Arundhati Virmani-
Boutier considére les «Réflexions d’une hindoue convertie au christianisme. Pandita
Ramabai (1858-1922) et I’hindouisme». Pandita Ramabai, hindoue et convertie 4 la
religion anglicane en 1883, est attachante par les textes qu’elle a publiés et dont cer-
tains concement ’hindouisme. Elle compare, dans A Testimony of Our Inexhaustible
Treasure, des formes spécifiques de spiritualité hindoue et chrétienne et soutient
I'idée que la conversion n’est pas totalement indépendante des pratiques et des
croyances qui I'ont précédée. Née dans une famille de brahmanes Kaushuna pauvies
du Maharashtra, Ramabai, une femme lettrée, rompt avec un hindouisme exigeant
le suivi des rites brahmaniques, 1’adoration des dieux, la croyance dans le karma.
Jusqu'd sa mort, toutefois, elle conserve des rapports complexes avec sa religion
initiale: elle rejette plusieurs pratiques mais adhére aux idées d'unité et de conver-
gence des matigres et des voies spirituelles, Ramabai constate que le Rig Veda préco-
nise le monothéisme derrigre la multiplicité des dieux. Elle s’approche d’une voie gqui
accepterait 1'aspiration divine comme le but de toutes les religions et ne partage pas
la foi dans la vérité exclusive du christianisme. Cependant, vingt-cing ans plus tard,
elie reconnait que le dharma hindou, Daction juste pour soi-méme, s’oppose au
«service» chrétien qui oriente I'individu vers 1’autre, uniquement par amour.
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Dans cet ensemble d’articles, la religion délaissée qui a participé a la formation
de l'individu impose sa marque. Cet ouvrage savant, écrit par des historiens des
religions, est d’one lecture aisée et s’achtve par une bibliographie substantielle.

Elisabeth COUTEAU

N

Sara JAPHET. — 7 M7 PWMDY NEWR. D pma nuwnpa ®1pai («Collected Studies
in Biblical Exegesis»), Jérusalem, Mosad Biyaliq, [5]768/ 2008, 424 pages
{«Asuppdt», 1).

Sara Japhet, professeur émérite au département de Bible de 1Université hébra-
ique de Jérusalem, a réuni dans cet ouvrage un florildge de di%-huit articles, tous
publiés depuis 1978 dans divers mélanges et revues. Dans) premiére partie, elle
g’intéresse aux aspects généraux de I’école littéraliste médjévale de France du Nord
et aux études qui lui ont été consacrées. Elle ra’;}}/ellle {ch. 1) gqu'avant la
Wissenschaft des Judentums, hormis les commentaires”de Rashi et de son petit-fils
Samuel ben Me’ir, seul celui de Hizqiah ben Mangah (Hizquni) fut imprimé, en
1549, & Crémone. En quatre-vingt-dix ans de rechérche sur cette école, des textes
fondateurs de L. Zunz («Salomon ben Isaac, dnnant Raschi», ZWJF 1, 1822) et
A. Geiger (Parschandarha. die Nordfmnzdsisqfe Exegetenschule, Leipzig, 1847) a
I'introduction générale de Samuel Poznaﬁslf{jf(\/arsovie, Mekize Nirdamim, 1913),
des exégeles autrefois délaissés furent publiés — Joseph Qara, puis Joseph Bekhor
Shor et Bliézer de Beaugency — sans qp"mpter nombre d’auteurs anonymes. Les
éditeurs non seulement proposérent dés éditions scientifiques, mais également
tentérent de cerner la nature de cette’ exégése et la décrivirent selon des critéres
philologiques (Rosin, Kronberg, Bofges, Eppenstein). Ce sont les motivations des
savants de la Wissenschaft que so gc I'A., les raisons pour lesquelles ils ont réhabi-
litd ces commentateurs littérali$f'?es. Voulaient-ils démontrer que la société juive
avait de tout temps eu des dé}ﬁarches et des objectifs intellectuels comparables &
ceux des non-juifs? Avaient-ils trouvé dans ces commentateurs littéralistes, qui té-
moignaient d’une certaine fapproche scientifique, des précurseurs de la critique
biblique? Cette école, quiavait anticipé le mouvement littéraliste chrétien, devint
pour les savants de la Wissenschaft le falte de la production exégétique débarrassée
de toutes ses scories ( Aéjir Pintroduction de Poznariski, Perush ‘al Yehezgel we-trei
‘asar ..., P. CXXIV et /Jg(xv). S. J. ’interrege sur le regain d’intérét manifesté par le
département de Bible de Puniversité de Bar-llan pour ces mémes exégétes, avec la
publication de l?‘zouvcllc édition des Migra'ot Gedolot (Haketer) et les récentes
recherches sur leg productions de cette période, et y voit une analogie avec le mou-
vement de la Wﬁsenschaﬂ.

S. I. consagte le chapitre 2 2 'attitude de Samuel ben Me’ir face aux tensions
existant cntr?Zc texte sacré et immuable d’une part, et 1a halakha d’autre part; sila
pratique re}jgieuse correspond 2 la volonté divine, il ne peut y avoir contradiction
entre le péshat et la halakha. Aussi propose-t-il de distinguer entre les paroles
divines énoncées a la premiére personne et le discours de Moise, enire le sens obvie
et un peshat implicite dont la validité découle d’une exégése plus tardive. Samuel
¢'ir ne confére ainsi 3 la halakha que autorité d'une interprétation
tique (et non celle du texte lui-mé&me), susceptible, comme toute exégese
bibjique, de se renouveler au fil des générations, BT Y22 QWITNLR MVYET, une
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